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EL INTERCULTURALISMO QUEBEQUENSE FRENTE AL ARTE
LATINOQUEBEQUENSE: APRENDER A ESCUCHAR

Alexandre Beaudoin Duquette*
Resumen

En el presente trabajo, se plantea la hipdtesis segun la cual el contrapunteo entre el dis-
curso interculturalista del socidlogo quebequense Gérard Bouchard y las obras de dos ar-
tistas latinoquebequense, Dany Laferriere y Helena Martin Franco, ofrece posibilidades de
construir una perspectiva critica sobre los llamados modelos de gestion de la diversidad
etnocultural que operan en Quebec. Para explorar este potencial, se propone la metodologia
del “contrapunteo disonante”, la cual, por medio del contraste entre las obras y el discurso
interculturalista, permite la construccion de una perspectiva critica sobre este modelo. Esta
perspectiva se apoya en tres elementos: la comunicacion distorsionada, la definicion de la
nocion de “valores” y la definicién de la nocion de “integracion”.

Palabras clave: interculturalismo, Quebec, arte latinoamericano, diaspora, aprendizaje.

QUEBEC INTERCULTURALISM VERSUS LATINO-QUEBECOIS
ART: LEARNING TO LISTEN

Abstract

The starting point of this paper is the hypothesis according to which a counterpoint be-
tween Quebecer sociologist Gérard Bouchard'’s interculturalist discourse and the work and
testimonies of two Latino-Québécois artists, Dany Laferriere and Helena Martin Franco,
provides the opportunity of building a critical perspective on the so-called ethnocultur-
al diversity management model operating in Quebec. To explore this potential, the author
proposes a methodology named “dissonant counterpoint”, which, through the contrast be-
tween the works of Dany Laferriere and Helena Martin Franco and the interculturalist dis-
course, allows to build a critical perspective on this management model. Such perspective is
based on three elements: distorted communication, the definition of the notion of “values”
and the definition of the notion of “integration”.

Keywords: interculturalism, Quebec, Latin American art, diaspora, learning.
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INTRODUCCION

En el séptimo capitulo de Ciudadania multicultural, Will Kymlicka propone “asegurar la voz
de las minorias” (Kymlicka, 1996, p. 183). Para ello, explora sus posibles formas de repre-
sentacién en los Estados occidentales. Desde esta perspectiva, el reconocimiento que dichas
minorias puedan conseguir de parte de una sociedad pareciera expresarse mediante la re-
presentacion institucional que ésta ofreceria a los distintos grupos que la constituyen.

Sin embargo, la idea de representacion se encuentra ligada al &mbito de la ficcion. La
serie de cuadros titulada “La traicion de las imagenes” de René Magritte plantea precisa-
mente este problema: al pintar una pipa de forma realista bajo la cual se coloca la leyenda
“Esto no es una pipa”, el pintor belga nos pone ante la evidencia de que la representaciéon
no es el sujeto o el objeto representado. Si bien es cierto que la representacién —incluso
politica o social— opera en la realidad, ésta sigue siendo una ficcion. Ademas, dicha repre-
sentacién no se asume abiertamente como ficcion. En este sentido, es engafiosa y genera
espejismos.

Lo que ésta oculta puede discernirse en el titulo mismo del capitulo del libro de
Kymlicka, “Asegurar una voz a las minorias”. ;Quién aseguraria esta voz a las minorias? ;A
cambio de qué lo haria y por qué?

Que se les asegure o no una voz, las “minorias” toman la palabra. ;Qué dicen las dias-
poras cuando numerosos migrantes huyen hacia la provincia de Quebec porque un gobierno
con un discurso abiertamente xenéfobo les quita su estatus de proteccion temporal? ;Cémo
se sienten frente a las manifestaciones de intolerancia que se multiplican desde hace algu-
nos afos en Quebec? Las luchas de las diasporas a favor de una mayor visibilidad represen-
tan una posibilidad epistemolégica tanto parala poblacién y las instituciones quebequenses
como las de sus paises de origen.

El presente trabajo se inspira del aprendizaje de Carlos Lenkersdorf, un filésofo ale-
man que pasoé la mayor parte de su vida en México, donde vivié durante un tiempo en una
comunidad tojolabal en el estado de Chiapas. Los miembros de esta comunidad le ensefia-
ron a escuchar:

Las lenguas se componen de palabras que se hablan y que se escuchan. Si no se habla
no escuchamos nada. Y si, en cambio, se habla y no escuchamos, las palabras se diri-
gen al aire. Por eso, las lenguas se componen de dos realidades, el hablar y el escuchar
[...] Surge, sin embargo, un problema que se inicia desde el término de lengua. Es el
organo con el cual articulamos las palabras, por supuesto las habladas. De ahi que el
estudio de la lengua es la investigacion de las lenguas habladas [...] Es decir, lengua
es lo que se produce al hablar. El escuchar ni se menciona [...] Dado el predominio del
hablar, ;d6nde queda la otra mitad de la lengua, el escuchar? Poco se estudia, poco se
investiga, poco se ensefia, poco se menciona. Poco se conoce y se practica.

Aqui, en este contexto, entra el tojolabal [...] En este idioma para el término de len-
gua o palabra hay dos conceptos: ‘ab’al y k'umal. El primero corresponde a la lengua
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o palabra escuchada y el segundo se refiere a la lengua o palabra hablada. Se enfoca,
pues, el fendomeno lengua desde dos aspectos, el hablar y el escuchar. Desde la pers-
pectiva de los hablantes de lenguas europeas se hace una distincion a la cual no esta-
mos acostumbrados (Lenkersdorf, 2008, p. 12-13, énfasis del original).

En este sentido, en el presente texto, se presta el oido a la voz de dos artistas, una lati-
noquebequenses y otro caribefioquebequense! con el afan de encontrar posibilidades de
aprendizaje y de construccién de conocimiento que nos permitan cuestionar los “modelos
de gestion de la diversidad etnocultural” que prevalecen en Quebec.

Este esfuerzo forma entonces parte de un proyecto mas amplio en el que se da segui-
miento a una investigacion doctoral que tuvo como objetivo desarmar los estereotipos de
los discursos del multiculturalismo canadiense, asi como a una investigaciéon posdoctoral en
la que se ha incorporado la dimension testimonial ademas de herramientas teéricas toma-
das de la sociologia y la antropologia de las movilidades. En la presente etapa, se exploran
las posibilidades didacticas y epistemoldgicas que ofrecen las obras y los testimonios de las
y los artistas latinoquebequenses.

Por lo tanto, el presente texto consiste en un experimento cuyo objetivo estriba en
extraer herramientas conceptuales y metodolégicas de dos obras, la novela Tout ce qu’on
ne te dira pas, Mongo del autor haitiano-quebequense Dany Laferriere y Altéro(s)philie,
una intervencion publica o performance de Helena Martin Franco, una artista visual de ori-
gen colombiano establecida en la ciudad de Montreal. Se plantea la hip6tesis segun la cual
dichas obras ofrecen herramientas conceptuales y metodoldgicas que puedan servir para el
analisis critico del discurso interculturalista, principalmente, en algunas propuestas formu-
ladas por el influyente soci6logo e intelectual quebequense Gérard Bouchard.

Nuestra metodologia consiste en un analisis que se despliega como un contrapunteo
entre el discurso del interculturalismo, por un lado, y, por el otro, las obras de Dany Lafe-
rriere y de Helena Martin Franco. La eleccion de estas obras deriva de trabajos anteriores,
en particular, una tesis doctoral (BeaudoinDuquette, 2015), la cual se construyé con base
en un trabajo de revision, observacién y andlisis de manifestaciones artisticas latinoquebe-
quenses; la realizacion de decenas de entrevistas con artistas latinoquebequenses y actores
sociales pertinentes, las cuales se llevaron a cabo en el marco de una estancia de investi-
gacién de una duracién de aproximadamente tres meses auspiciada por la Universidad de
Quebec en Montreal en el afio 2011.

En dicha tesis, se comprobo el potencial de la metodologia de analisis del contrapunteo
disonante para desarmar los estereotipos de la propaganda de las instituciones migratorias
canadienses desde el arte y los testimonios de las diasporas latinoamericanas en Quebec.
En el presente texto, se emprende una nueva etapa en la que el analisis de las obras y las
practicas de las y los artistas latinoquebequense se desprende poco a poco del contraste
con los estereotipos, ya que una vez éstos se encuentran desarmados, el estado de disonan-
cia cognitiva en el que nos encontramos quiza corresponda, como lo pretende nuestra hipo-
tesis, a un momento en el que podamos apreciar el potencial didactico y epistemolégico de
las obras y de los testimonios de las y los artistas latinoquebequenses.

L Sobre lo “latinoquebequense” o “latino-québécois”, véase Rosales Argonza (2018).

Diarios del Terruiio / Nimero 14/ Julio - diciembre 2022/ Segunda época / Publicacion semestral / ISSN: 2448-6876



El resultado en el presente caso, el contrapunteo entre el discurso interculturalista de Géra-
rd Bouchard, por un lado, y, por el otro, las obras de Dany Laferriere y Helena Martin Franco
nos permite construir un analisis critico que se apoya en los tres elementos siguientes:

1. La comunicacion distorsionada.
2. La definicion de la nocion de “valores”.
3. La definicidn de la nocion de “integracion”.

FUNDAMENTOS TEORICOS DEL METODO DE ANALISIS

El presente articulo se enmarca en un proyecto mas amplio que se inicié con una tesis doc-
toral concluida en el afio 2015 y que se sigui6é desarrollando en el marco de una estancia
posdoctoral en el Instituto de Investigaciones Antropoldgicas de la Universidad Nacional
Auténoma de México de 2016 a 2018.

En el marco de la investigacién doctoral, se llegd a determinar la pertinencia de dos
conceptos para desarmar la propaganda de las instituciones migratorias canadienses: el de
estereotipo, el cual fue creado y definido en 1922 por Walter Lippmann (2003), y el de diso-
nancia, que se inspira en los trabajos de Leon Festinger (1962).

El primero se refiere a una imagen ficticia y simplificada del mundo, destinada ser
incrustada en el inconsciente de los individuos, mediante su difusién masiva y asi legitimar
su amor propio y su razén de ser. Se trata de una representacion del mundo exterior que el
individuo construye sin que sienta la necesidad de verificar si ésta se fundamenta en una
realidad empirica. Es entonces un entorno imaginario que le brinda seguridad, ocultandole
que el universo que lo sumerge absurdo, complejo y disonante.

En cuanto al concepto de disonancia, se trata de un fenémeno cognitivo de una gran
simplicidad que fue descubierto por el psicélogo estadounidense Leon Festinger (1962).
Este puede ser explicado de la manera siguiente: cuando uno entra en contacto con elemen-
tos de informacién incompatibles, modifica su comportamiento con el afan de dar coheren-
cia al mundo que lo rodea.

En el marco de la investigacion posdoctoral, se empez6 a desarrollar una hipotesis:
al contrastar los estereotipos de la propaganda migratoria contrastdndolos con elementos
disonantes de las obras y los testimonios de las y los artistas latinoquebequenses, no sélo se
pueden desarmar, sino que también se abren posibilidades de aprendizaje (véase Beaudoin
Duquette, 2018b).

Esta hipétesis se funda en la observacion de que, al anularse la imagen del mundo al
que nos hemos adaptado (Lippmann, 2003, p. 93), nos encontramos en estado de disonan-
cia cognitiva. Sin embargo, el hecho de que tal estado se haya presentado de una forma
mediada por obras y testimonios permite transformar el estereotipo en un “tipo”. Es decir
que lo que hace que el estereotipo sea fuente de violencia, lo que lo “arma” y lo que hace
falta “desarmar”, es su prefijo que viene del griego stereo el cual significa “fijo” (Ewen y
Ewen, 2006, p. 4). Es una operacion delicada que se debe de llevar a cabo con tacto. Segtn
nuestra hipotesis, el arte y los testimonios pueden ayudar en este sentido, ya que permiten
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un contacto indirecto con elementos incompatibles con las que plantea la imagen del mundo
al que nos hemos adaptado. De esta manera, en lugar de desencadenar el uso de mecanismos
psicoldgicos de defensa, la disonancia cognitiva podria conllevar un cambio de comporta-
miento, un proceso de aprendizaje (Ardila, 2001). En otras palabras, la disonancia cognitiva
mediada, por ejemplo, por el arte y los testimonios de algo que percibimos como una alteri-
dad se constituiria una etapa del proceso de aprendizaje.

El presente trabajo se enmarca en este esfuerzo mas amplio en el que buscamos des-
cubrir las posibilidades de aprendizaje que ofrecen las obras y los testimonios de las y los
artistas latinoquebequenses. En este texto en particular, contrastamos, de nuevo, las pers-
pectivas que nos ofrecen Dany Laferriere, un escritor de origen haitiano, y Helena Martin
Franco, una artista visual de origen colombiano, con la que nos ofrece el interculturalismo
quebequense, un ejemplo de lo que Gérard Bouchard denomina “modelos de gestion de la
diversidad etnocultural” (2012). Recordamos entonces que, al llevar a cabo este contrapun-
teo, buscamos contribuir a responder a la pregunta siguiente: ;Qué posibilidades de apren-
dizaje sobre la gestion de la diversidad etnocultural nos ofrecen los testimonios y las obras
de las artistas latinoamericanas de Quebec?

LOS MYTHSCAPES NACIONALES Y LOS “MODELOS
DE GESTION DE LA DIVERSIDAD ETNOCULTURAL”:
CONSTRUYENDO UN CAMPO TEORICO PARA DESARMARLO
DESDE EL ARTE Y LA LITERATURA LATINOQUEBEQUENSE

Las obras y los discursos de las y los artistas latinoquebequenses constituye un campo poco
estudiado. Sin embargo, las y los investigadores que lo han abordado han demostrado su
fertilidad y las posibilidades que éste abre para las ciencias sociales y las humanidades.
Entre los trabajos mas destacados sobre el tema, cabe mencionar Artistes immigrants, so-
ciétéquébécoise : un bateau sur le fleuve (Artistas inmigrantes, sociedad quebequense: un
barco sobre el rio) (1995), en el que el socidlogo Juan C. Aguirre elabora un ensayo con base
en los testimonios de varias y varios artistas inmigrantes de Quebec entre los cuales se en-
cuentran algunos latinoamericanos.

Asimismo, es preciso mencionar Latinocanada: a critical study of ten Latin American
writers of Canada de Hugh Hazelton (2007). Se trata de una obra pionera en la cual el autor
ofrece un analisis complejo de obras literarias escritas por autoras y autores latinoamerica-
nos establecidos en Canada.

Otra obra importante para el estudio de la literatura latinocanadiense es la antologia
de cuentos e historias cortas Retrato de una nube (2008) recopiladas por Luis Molina Lora
y Julio Torres-Recinos.

En 2015, hemos concluido la tesis doctoral Propaganda migratoria canadiense y arte
latinoamericano en Montreal: un contrapunteo disonante, en la cual explorabamos las posi-
bilidades que ofrecen las obras de las didasporas latinoamericanas de Montreal para desar-
mar los estereotipos de las instituciones migratorias canadienses. En esta investigacion, se
elabor6 la metodologia del contrapunteo disonante, la cual se usa en el presente trabajo,

Diarios del Terruiio / Nimero 14/ Julio - diciembre 2022/ Segunda época / Publicacion semestral / ISSN: 2448-6876



esta vez, no para desarmar los estereotipos de la propaganda migratoria canadiense, sino
para construir una perspectiva critica sobre el interculturalismo quebequense desde las
obras de artistas latinoquebequenses.

En el afio 2018, se publicé el libro Vues transversales: Panorama de la sceéne artistique
québécoise (Miradas transversales, Panorama de la escena artistica latino-quebequense),
una obra dirigida por Mariza Rosales Argonza. Este libro contiene varios textos que ofre-
cen una perspectiva amplia sobre la situacién del arte en las didsporas latinoamericanas de
Quebec.

En el presente trabajo, deseamos enriquecer este acervo mediante un esfuerzo que se
enmarca en un proyecto mas amplio cuyo objetivo consiste en explorar el potencial didac-
tico y epistemoldgico de las obras y los testimonios de las y los artistas latinoquebequenses.
Se trata particularmente de analizar la relacién disonante entre, por un lado, el intercultura-
lismo quebequense, particularmente en el discurso de Gérard Bouchard, y, por el otro, una
novela de Dany Laferriére y un performance de Helena Martin Franco.

Para llevar esta tarea a cabo, es necesario, en primer lugar, contextualizar el intercul-
turalismo y comprender como éste se constituye como un “modelo de gestion de la diversi-
dad etnocultural”, una nocién que explicamos mas adelante.

En Fonder I'avenir. Le temps de la réconciliation (Fundar el porvenir. El tiempo de la
reconciliacion, NDLR), un documentotambién conocido en Quebec como el “Informe Bou-
chard-Taylor”, se puede leer que, “en toda sociedad en donde se encuentran dos o mas cul-
turas, surge inevitablemente la cuestion de la diversidad o de la diferencia” (Bouchard y
Taylor, 2008, p. 160). Desde la perspectiva de estos autores —la cual, por cierto, difiere
considerablemente de la nuestra—, lo anterior cobraria aiin mas importancia en el con-
texto occidental actual, en el que se percibe como inconcebible que una cultura se imponga
sobre otras de forma autoritaria, marginalizandolas o asimilandolas. En este sentido, pode-
mos suponer que los autores del informe concuerdan con las siguientes lineas de Zygmunt
Bauman:

La mayoria de los Estados ya superaron y dejaron atras su fase de construccién nacio-
nal, por lo cual ya no estan interesados en ‘asimilar’ a los inmigrantes [incoming
strangers] (lo que significa, forzarlos a deshacerse y perder sus identidades separa-
das y ‘disolverse’ en la masa uniforme de ‘los nativos’) (Bauman, 2011, p. 403).

Esta situacidn llevaria los Estados modernos a dotarse de marcos politicos y legales
que Gérard Bouchard denomina “modelos de gestién de la diversidad etnocultural”. Su fun-
cion se describiria de la siguiente manera:

[...] arbitrar las relaciones entre culturas de una forma que asegure un porvenir a la
cultura de la sociedad anfitriona, en el sentido de su historia, sus valores y sus aspi-
raciones profundas, y [...], al mismo tiempo, acomoda|r] la diversidad respetando los
derechos de cada uno, particularmente los de los inmigrantes y los miembros de las
minorias, los cuales, en esta relacion, son regularmente los ciudadanos méas vulnerables
(Bouchard, 2012, p. 9).
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Con el multiculturalismo, Canada se convirtié en un pionero en la materia? y Quebec ha res-
pondido desarrollando el interculturalismo. Aunque este ultimo nunca se haya convertido
en una politica o una ley como su contraparte canadiense, pareciera que opera de manera
relativamente concreta en el imaginario institucional quebequense. Al menos, se trata de
una conclusion que podemos extraer de la lectura de la obra L'interculturalisme. Un point
de vue québécois (El interculturalismo. Un punto de vista quebequense, NDLR), en la cual
Gérard Bouchard afirma que “[d]esde unos afios [...], ministros de gobiernos se han referido
repetidamente al interculturalismo en sus intervenciones oficiales” (Bouchard, 2012, p. 49).
El trabajo de Pauline C6té y Félix Mathieu también nos permite observar que numerosos
actores institucionales se han inspirado en el informe redactado por Gérard Bouchard y
Charles Taylor, el cual promueve ampliamente el interculturalismo. Entre dichos actores,
encontramos, entre otros, algunos partidos politicos (Coté y Mathieu, 2016, p. 388), al gra-
do en que Coté y Mathieu mencionan que este informe constituye el momento de la “auto-
nomizacion de la nocidén de laicidad” en Quebec (Coté y Mathieu, 2016, p. 408).

La construccion de estos modelos de gestion responde entonces a un contexto singu-
lar en el que los Estados nacionales se ven obligados a cuestionar el predominio de su com-
ponente étnico y nacional en su discurso para tomar en cuenta “la diversidad etnocultural”
en la representacion que éstos construyen de la identidad de sus poblaciones.

Segin Zygmunt Bauman, los Estados modernos habrian transitado de una fase de
“construccion nacional” a una “multicultural”, lo cual implica también un paso desde una
modernidad “s6lida” a una “liquida”. En la primera, los Estados buscarian “asentar y refor-
zar el principio de soberania territorial, exclusiva e indivisible y a rodear el territorio sobe-
rano de fronteras impermeables” (Bauman, 2011, p. 403). La segunda fase se caracterizaria
por fronteras que se habrian vuelto borrosas y permeables debido a la “devaluacién de las
distancias espaciales y de la capacidad defensiva del territorio, asi como a una intensa cir-
culaciéon humana por todo y cada tipo de fronteras” (Bauman, 2011, p. 403).

Sin embargo, como lo sefialan Nina Glick Schiller y Noel B. Salazar, cuando se trata de
la reconfiguracion de los imaginarios y de los discursos institucionales nacionales, hay que
tomar en cuenta el hecho que ésta se enmarca en luchas de poder que rebasan los marcos
estatales.

En consecuencia, dicha reconfiguracion también se enuncia desde actores de poder.
En pocas palabras, ésta contribuye a legitimar regimenes de movilidad supranacionales.
Es decir que estos imaginarios institucionales nacionales se despliegan en un mundo en el
que la movilidad de los privilegiados es promovida y la de los desfavorecidos se encuentra
estigmatizada. Y es el trabajo de estos ultimos “que facilita la movilidad de los que parecen
vivir en un mundo de riqueza y poder desprovisto de fronteras” (Glick Schiller y Salazar,
2013, p. 188).

Asi es como estos ultimos autores remiten al concepto de mythscapes nacionales o
“paisajes miticos nacionales”, desarrollado por Duncan S. A. Bell, los cuales constituyen
“la esfera discursiva, constituida por dimensiones temporales y espaciales, en las cuales
los mitos de la nacién son olvidados, transmitidos, reconstruidos y negociados constante-

2 Para una contextualizacion critica de la politica del multiculturalismo canadiense, véase Beaudoin Duque-
tte, 2016.
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mente” (Bell, 2003, p. 63). Lo que Gérard Bouchard denomina como “modelos de gestion de
la diversidad etnocultural” podria enmarcarse en una reconfiguracion de estos mythscapes
nacionales.

Se puede presentar el caso en el que éstos se muestran como hostiles hacia la inmi-
gracion, fomentando “un sentido constante de inautenticidad del presente y una busqueda
del chivo expiatorio que destruy6 la santidad de la patria” (Glick Schiller y Salazar, 2013,
p. 194). Podemos pensar, por ejemplo, en el mythscape que se vislumbra cuando se oye al
eslogan Make America Great Again que Donald Trump repetia durante su campafia electoral
presidencial en 2016.

En Canadaj, este discurso también aparece de manera esporadica, incluso en el ambito
gubernamental. Fue el caso, por ejemplo, en la época de la administracion conservadora
de Stephen Harper o incluso durante el reino liberal anterior, luego de los atentados del 11
de septiembre de 2001.2 En el momento de redactar estas lineas, un mythscape parecido se
afirma particularmente en Quebec bajo el gobierno de la Coalition Avenir Québec (Coalicion
Porvenir Quebec, NDLR). Algunos ubican los inicios del resurgimiento de este discurso en el
afio 2006, un momento en el que estall la llamada polémica en torno a los “acomodamien-
tos razonables”.*

Otros mythscapes nacionales parecen mas hospitalarios. Asi, se constituyen como un
espejismo que contribuye a atraer la mano de obra y a “drenar” la fuerza de trabajo de los
paises del Sur global.s Asi es como [...]

[1]as imagenes y las ideas de otros (entendidos como mejores) lugares posibles en donde
vivir —a menudo representados de manera tergiversada en los medios de comuni-
cacion masiva— circulan en un espacio global muy desigual [...] y terminan filtran-
dose en las aspiraciones personales de los migrantes (Glick Schiller y Salazar, 2013,
p. 194-195).

Esta descripcion se parece mas al modelo de gestion de la diversidad etnocultural con
base en el cual Canada ha construido su reputacion desde los inicios de la década de los
setenta, el multiculturalismo. Este modelo es también el que prevalece en el discurso del
gobierno de Justin Trudeau, el primer ministro del pais en el momento de redactar estas
lineas.

Al entender los “modelos de gestidn de la diversidad etnocultural” como elementos
centrales de los nuevos mythscapes nacionales, se desenmascaran sus lugares de enuncia-
cion y se los ubica en un contexto que rebasa las fronteras de los Estados nacionales. Por
ende, se deja de lado el nacionalismo metodolégico.¢ Asi, se vuelve posible, como lo sugiere

3 Véase Gilbert, 2006, p. 23-27.
* Véase Mathieu y Coté, 2016 y Bilge, 2010.

5 Sobre lanocién de “brain drain”, véase Neira Orjuela, 2015, 199-203. Sin embargo, a diferencia de ese autor,
en el presente trabajo, no nos referimos inicamente al brain drain entendida también como el éxodo de la lla-
mada migracion “calificada” hacia las economias centrales. Desde una 6ptica que toma en cuenta los regime-
nes de movilidad, concebimos que todo tipo de mano de obra se encuentra “drenada” por los paises del Norte
segun el contexto. Y éstas no son necesariamente invitadas abiertamente por los discursos de los mythscapes
nacionales. Sin embargo, dicha mano de obra termina siendo disponible para la explotacién capitalista y su
valor se negocia a la baja por actores que aprovechan de la precariedad de su situacion.

¢ Sobre el nacionalismo metodoldgico, véase Schiller y Salazar, 2013, p. 185.
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Ajay Heble, emprender la tarea de buscar actores, discursos y representaciones colectivas
“que estarian ‘fuera de tono’ en funcion de los modelos de produccién de conocimientos ins-
titucionales” (Heble, 2013, p. 20). Es de esta forma que aspiramos a contribuir a cuestionar
los paisajes miticos y los “modelos de gestién de la diversidad etnocultural” que prevalecen
en Canada y en Quebec.

En varios de nuestros trabajos anteriores, hemos puesto el énfasis en los problemas
del discurso multiculturalista canadiense.” A medida que trabajdbamos en torno a las obras
de Dany Laferriere y Helena Martin Franco, se fue revelando paulatinamente su potencial
para cuestionar, relativizar y corregir, no solamente elementos del discurso multicultura-
lista, sino también del interculturalismo. Por esta razon, en el marco del presente trabajo,
buscamos explorar este potencial epistemologico: la construccidon de una perspectiva critica
en torno al interculturalismo quebequense desde el arte y la literatura latinoquebequense.
Para ello, empleamos la metodologia del contrapunteo disonante. Ello significa elaborar
una relacion entre dos o mas discursos, contrastando elementos de informacién incompati-
bles entre los mismos. Debido a que dicha relacién se establece entre elementos de informa-
cion incompatibles, se considera que ésta es propensa a generar disonancia cognitiva, por
lo cual se considera que se trata de una “relacion disonante”. En este caso en particular, se
entabla una relacion disonante entre ejemplos del discurso interculturalista quebequense
de Gérard Bouchard, con la novela Tout ce qu’on ne te dira pas, Mongo (Todo lo que no te
diran, Mongo, NDLR), de Dany Laferriére, un autor haitiano establecido en Quebec, y el per-
sonaje de Fritta Caro, creado por Helena Martin Franco, una artista visual colombiana que
vive también en Montreal.

Consideramos que la critica al multiculturalismo canadiense no implica la reivindica-
cion del interculturalismo quebequense como su Unica alternativa “pluralista”? Al contrario,
éste también debe de ser analizado desde una perspectiva critica.

En primer lugar, es importante reiterar que, a diferencia del multiculturalismo, el
interculturalismo nunca ha adquirido el estatuto de ley o de politica. Mas bien, se trata
de un proyecto que ha sido desarrollado principalmente por Gérard Bouchard, asi como
otros intelectuales quebequenses. Ello no le impide ejercer una influencia considerable
en el discurso publico en Quebec y se presenta como una alternativa al multiculturalismo
canadiense.

En este sentido, se parece de algin modo a lo que el filé6sofo Horacio Cerutti descri-
birfa como una “utopia operante en la historia” (2007). Sin embargo, dicha utopia se ubica-
ria mas en el ambito institucional que social, ya que propone un modelo de gestion, es decir,
un ideal administrativo, para el asunto de la diversidad etnocultural.

Si bien es cierto que el interculturalismo pretende ser pluralista y que se opone
incluso combate los discursos de intolerancia, es posible discernir algunos elementos de su

7 Véanse los trabajos de Beaudoin Duquette 2015, 2016, 2017, 2018a, 2018b, 2018cy 2019.

8 Segun Gérard Bouchard, el concepto de pluralismo constituye “una orientacién que propugna una actitud
respetuosa de la diversidad y el derecho de cada ciudadano de cultivar, silo desea, una referencia mas o menos
estrecha con respecto a su grupo etnocultural de origen (mayoritario o minoritario), todo ello en conformidad
con las reglas y los valores fundamentales de una sociedad. El pluralismo supone entonces tomar en cuenta
el arraigamiento cultural de los ciudadanos, exige la condenacidn de todo tipo de discriminaciéon basada en
las caracteristicas o las orientaciones culturales distintivas de una persona, y promueve una gran sensibilidad
hacia los derechos de las minorias. Sin embargo, éste puede aplicarse de diversas maneras e inspirar mas de
un modelo (multiculturalismo, interculturalismo, republicanismo) (Bouchard, 2012, p. 12-13).
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discurso que, seguramente al pesar de sus creadores, “aseguran la voz” de algunos actores
irracionales pertenecientes a la “mayoria” en mayor medida que lo haria con actores racio-
nales pertenecientes a las “minorias”.

Que sea interculturalista o no, cabe admitir que, en el momento de redactar estas
lineas, Quebec no puede pretender constituirse como un ejemplo armonioso de gestion o
de convivencia intercultural. Y los actores del Estado quebequense tienen una gran respon-
sabilidad en los problemas ligados a este asunto. La ley 21 que pretende paradéjicamente
construir una laicidad en detrimento de la libertad de culto, el torpe manejo de la reforma
de la inimigracion por medio del cual se intentaba restringir el acceso al Programa de Expe-
riencia Quebequense, el proyecto de ley 9 con el cual el gobierno de Quebec cancel6 18
mil solicitudes de inmigracion son algunos de los numerosos ejemplos que confirman que,
actualmente, Quebec no constituye un “modelo de gestion de la diversidad etnocultural”
ejemplar. La polarizaciéon del debate publico en torno a las comunidades musulmanes (cuya
intensidad no ha disminuido a pesar de un atentado cometido en una mezquita y que causo
la muerte de 6 musulmanes en la ciudad de Quebec, la capital de la provincia, en 2017), asi
como los recientes debates sobre la apropiacién cultural en algunas representaciones artis-
ticas nos llevan también a cuestionar seriamente el discurso interculturalista.’

ASEGURAR LA VOZ DE LA PARTE NO RACIONAL DE LA
“MAYORIA” SIN ESCUCHAR LA PARTE RACIONAL DE LAS
“MINORIAS”

En Qu’est-ce que linterculturalisme? (;Qué es el interculturalismo?, NDLR), Gérard Bou-
chard afirma que “la mayoria francoparlante es a su vez una minoria cultural incierta, inclu-
so fragil, que necesita proteccion para asegurar su sobrevivencia y desarrollo en el espacio
norteamericano y en un contexto de globalizacién” (Bouchard, 2011, p. 501). En otra obra,
Linterculturalisme. Un point de vue québécois (El interculturalismo. Un punto de vista que-
bequense, NDLR), sostiene que el principio de reconocimiento “remite principalmente al
estatuto o a la condicién de las minorias en una sociedad dada”, pero que éste “puede exten-
derse a la mayoria cuando ésta es también una minoria” (Bouchard, 2012, p. 53).

En otro espacio, hemos sefialado que la escritura de Dany Laferriere ofrece elementos
susceptibles de cuestionar este punto de vista (BeaudoinDuquette, 2018b). Por ejemplo, en
su novela Tout ce qu’on ne te dira pas, Mongo, el escritor muestra que nos encontramos en
presencia de un actor “mayoritario con un espiritu de minoritario”. Al considerarse fragil
y amenazado por el minoritario, “este gigante puede causar mucho dafio”, ya que se puede
convertir en “un adulto que golpea a un nifio con la misma violencia que lo haria si se tratara
de un adversario de su edad” (Laferriere, 2015, p. 242).

Asi, se producen desbordamientos y algunos actores paranoicos se sienten legitima-
dos. Estas ideas sobre la incertidumbre y la fragilidad del pueblo quebequense se mezclan
con un paisaje estereotipado que puede llevar a alguien a “golpear” a los que percibe como
la alteridad. Quiza algo asi haya sucedido, por ejemplo, en el caso de Alexandre Bissonne-

9 Para mas detalles sobre estos hechos, véase Beaudoin Duquette, (2019, p. 156).
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tte, quien atac6 con arma de fuego a la gran mezquita de la ciudad de Quebec y maté a seis
personas en 2017.

Ya habiamos subrayado la advertencia de Dany Laferriére en otro espacio (Beaudoin
Duquette, 2018b). Sin embargo, esta vez, la realidad parece ponerse del lado del autor de
manera tragica y refuerza un cuestionamiento que se puede dirigir a Gérard Bouchard
cuando afirma que el interculturalismo “debe necesariamente tomar en cuenta la parte de
emocidn, no racional, que impregna toda sociedad y mas precisamente los potentes mitos
que sostienen todas las identidades colectivas y nacionales” (Bouchard, 2011, p. 419). El
autor no explica a qué se refiere cuando remite a “la parte de emocidn, no racional, que
impregna toda sociedad”. Sin embargo, acudiendo a una légica elemental, podemos advertir
que si se toma en cuenta esta parte no racional de las identidades colectivas y nacionales,
tampoco ésta debe de ser legitimada al grado de sobreponerse a la parte racional los suje-
tos que seran los principales afectados por las consecuencias del debate; sobre todo que la
idea de la sociedad como ente irracional parece devolvernos a las teorias de Gustave Le Bon
(2002) y Sigmund Freud (2002) sobre las multitudes y la psicologia de las masas.

En este caso, ademas, la metodologia de las audiencias publicas de la Comision de
Consulta sobre las Practicas de Acomodamiento Relacionadas con las Diferencias Cultura-
les, mejor conocida como la “Comisiéon Bouchard-Taylor”, merece ser cuestionada. En efecto,
ésta “sesiond en 15 regiones ademas de la de Montreal” (Bouchard y Taylor, 2008, p. 17).
Sin embargo, tanto en el momento en el que esta comisién efectud sus trabajos como en la
actualidad, la mayoria de los inmigrantes que residen en Quebec viven en Montreal (Minis-
tere de I'Ilmmigration et des Communautés culturelles, 2010, p. 2). En consecuencia, se otorgd
un espacio considerable a actores mayoritarios que se sentian amenazados —un compor-
tamiento que puede ser asociado a lo no racional— por las minorias sin tener contacto sig-
nificativo con las mismas.

Ademas, de paso, se diluy6 la voz de los actores que se veran principalmente afectados
por el desenlace de estos debates, las minorias. En un campo de tensiones que opone una
mayoria a unas minorias construidas (tanto la mayoria como las minorias), era de espe-
rarse que de semejante metodologia resultaria un sesgo a favor de la mayoria.

Ironicamente, el interculturalismo de los organizadores de la Comisién Bou-
chard-Taylor, concibe la democracia de la misma manera que lo hace el multiculturalismo
de Will Kymlicka, como un ejercicio de representacion. Y dicha representacion se expresa
mediante una légica cuantitativa: “hemos solicitado 13 investigaciones”, “hemos organizado
31 grupos de sondeo [groupes-sondes]”, “hemos organizado 59 encuentros con expertos y
23 con representantes de organismos socioculturales”, “también nos hemos asociado a un
comité consultor [comité-conseil] conformado por 15 especialistas”, “hemos patrocinado la
organizacion (en Montreal) de 4 foros nacionales”, “la Comision sesion6 en 15 regiones”, la

» «

poblacién nos “hizo llegar 900 memorias [mémoires]”, “pudimos conversar de los mismos
con sus autores en el transcurso de 328 audiencias”, “también hemos escuchado 241 testi-
monios”, el sitio Internet de la Comisién ha recibido “méas de 400 mil visitas”, “hemos organi-
zado 22 foros ciudadanos abiertos en las noches” que “atrajeron, en total, 3 423 personas”,
los cuales “permitieron que un promedio de cuarenta personas procedientes de todos los

ambitos sociales tomara la palabra y expresara sus opiniones” (Bouchard y Taylor, 2008, p.
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35-36). Sin embargo, al buscar representar la opinién del mayor nimero posible para pro-
ducir un “efecto de consenso”, por definicion, sigue siendo la mayoria la que habla, mientras
que son las minorias las que se encuentran en el meollo de la conversacion.

Mientras el multiculturalismo canadiense fomenta la recuperacion estereotipada de
la “diversidad cultural”, el interculturalismo quebequense se preocupa poco por conocer
la palabra de las “minorias”. Se trata, mas bien, de promover en la mayor medida posible la
palabra de la cultura mayoritaria bajo el pretexto de que ésta es a su vez una minoria fragil.

En el verano de 2018, este comportamiento de las instituciones y de los actores publi-
cos quebequenses se evidenci6 sobre todo en el ambito artistico luego de una controversia
en torno a un espectaculo que llevaba por titulo SLAV. Este fue presentado en el marco del
Festival de Jazz de Montreal. Los creadores de la obra pretendian rendir homenaje a los
cantos de esclavos afrodescendientes. Sin embargo, la que tenia el papel de la protagonista
era una actriz blanca. Lo anterior mostro la falta de esfuerzos por parte del medio artistico
quebequense para integrar a las minorias racializadas.

En las semanas que siguieron la polémica, la artista latinoquebequense Helena Martin
Franco realiz6 una intervencion artistica que llevaba por titulo Altéro(s)philie en el Parc des
Hommes-Forts (Parque de los Hombres-Fuertes, NDLR), ubicado en el barrio de Saint-Henri
en Montreal. Durante su intervencidn, la artista abord¢ el problema de la colonialidad de las
relaciones de poder entre los inmigrantes y lo que se suele llamar en Quebec “la sociedad de
acogimiento” por medio del personaje de Fritta Caro.

Durante la accidn, se distribuy6 al publico un triptico que llevaba por titulo Tutoriel
Altéro(s)philie de Fritta Caro. Se trata de un documento que podria servir de inspiracion
para dicha “sociedad de acogimiento” en sus esfuerzos para acercarse a los inmigrantes si
ésta opta por escuchar al “Otro”. Por consiguiente, al igual que Tout ce qu’on ne te dira pas,
Mongo, nos ofrece elementos interesantes para cuestionar el discurso del interculturalismo.

“Ejercer la escucha” figura entre los primeros consejos que nos ofrece la artista (Mar-
tin Franco, 2018). Los textos que definen elaboran y promueven el interculturalismo que-
bequense parecen ignorar lo que sefiala Carlos Lenkersdorf, el filésofo al que nos hemos
referido al inicio del presente texto: a menudo, nos olvidamos de que la lengua no sola-
mente implica el hablar, sino también el escuchar. Y, para escuchar, es preciso, antes que
nada, callarse un momento y ceder la palabra a su interlocutor.

Este encuentro con el otro es susceptible de provocar una sensacion de “disonancia
cognitiva”, ya que nos pone en contacto con elementos de informacién incompatibles con
las representaciones del mundo ficticias, fijas y simplificadas que nuestra cultura incrusto
en nuestro inconsciente (Lippmann, 2003). Por esta razén, Helena Martin Franco nos invita
a “tomar conciencia de la disonancia cognitiva” para “superar los estereotipos” (Martin
Franco, 2018). De igual manera, la artista nos invita a “evitar la condescendencia” (Martin
Franco, 2018).

Al otorgar un espacio desmedido a la catarsis de sectores y actores xen6fobos en com-
paracion con el que se ofrece a los que se encuentran directamente afectados por las poli-

10" Fritta Caro es un personaje creado por Helena Martin Franco en 2007 que constituye una suerte de hibrido
entre el arquetipo de la artista latinoamericana y el de la mujer inmigrante. Para consultar nuestros trabajos
sobre esta obra, véase, Beaudoin Duquette, (2015 y 2019).
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ticas de “gestion de la diversidad etnocultural”, se hace exactamente lo contrario de lo que
recomienda el triptico de la artista. En primer lugar, se prescinde de una oportunidad de
escuchar la voz racional de las minorias. En segundo lugar, se ofrece el espacio publico para
la expresion de visiones estereotipadas del mundo sin que éstas puedan ser contrastadas
de manera proporcional a elementos de informaciéon disonantes. Por lo tanto, se pierde
la posibilidad de superar los estereotipos y tomar conciencia de la disonancia cognitiva.
Finalmente, se adopta una actitud condescendiente al dar por sentado que la palabra de las
minorias tiene menos que aportar que la parte no racional de la mayoria.

VALORES, INTEGRACION Y CONDESCENDENCIA

En Linterculturalisme. Un point de vue québécois, Gérard Bouchard afirma que un "fuerte
consenso” sobresalia "de las memorias y testimonios transmitidos a la comisién" en torno a
“la importancia de la integraciéon basada en los valores de la sociedad quebequense” (Bou-
chard, 2012, p. 11-12). Bouchard define la palabra “valores” de manera sucinta como “unos
ideales forjados en un pasado singular” (Bouchard, 2012, p. 26). Sin embargo, ;a qué ti-
pos de ideales nos referimos? ;Qué entendemos por “pasado singular? ;Un pasado comdn?
¢Para quiénes? El uso y abuso de la palabra “valores”, asi como la vaguedad de su definicion
la convierten facilmente en un lugar comun, al grado en que nos preguntamos si “valor” y
“lugar comun” no se convierten aqui en sinénimos. Después de todo, ;jacaso no es su aspecto
“universal” que hace que el lugar se vuelva “comin”?

Segun Dany Laferriere, "[h]abria hecho falta definir esos valores” (Laferriere, 2015, p.
25). Se trata de “una palabra que cambia de significado de acuerdo con el que la emplea” y
que “[n]o es negociable” para la gente que la usa (Laferriere, 2015, p. 233). En este sentido,
parece que, al igual que los estereotipos, los valores se fijan en el inconsciente. Ademas, se
usarian los valores “para distinguirse del otro”, “del extranjero cuyos valores son sospecho-
sos”, mientras que las “nuestras” serian “universales” (Laferriere, 2015, p. 25).

El texto de Laferriére nos lleva aqui a cuestionar el énfasis puesto en los valores por
el interculturalismo quebequense y preguntarnos en qué medida éste contribuye a legiti-
mar lo que Sirma Bilge describe como el “desviamiento de la retérica de los derechos de las
mujeres y de los homosexuales con fines de patrulla de las fronteras del Occidente y de la
racializacion de los inmigrantes no occidentales” (Bilge, 2010, p. 201). Porque, si los valo-
res constituyen “ideales universales”, ;quiénes son los que sospechamos de no compartir
estos mismos valores? Como lo afirma Bilge, “las minorias se encuentran marcadas por el
rasgo de la especificidad/cultura, mientras que la mayoria permanece no marcada/univer-
sal” (Bilge, 2010, p. 201).

Asi, un binomio se constituye por medio de una “autorepresentacién positiva y una
representacion negativa del otro” (Bilge, 2010, p. 201). Mientras que otrora, el otro era aquel
que no hablaba el mismo idioma, hoy en dia, es aquel que no comparte la misma religion:

Para enfrentarse al islam —dice Laferriére—, se empieza por volver a poner la reli-
gion al gusto del dia. No se titubea en bajar de la buhardilla al viejo Papa Noel que se
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intenta exponer delante de la alcaldia. Si no se titubea en oponer con €xito una lengua a
otra (el inglés y el francés), se hard lo mismo con la religion (el islam y el catolicismo).
Esta vez, el asunto se vuelve mas complicado, porque la gran mayoria de los musul-
manes que viven en Quebec habla francés. No se podra usar en contra de ellos el argu-
mento de la lengua (Laferriere, 2015, p. 25).

Sirma Bilge sostiene que, “si se afirma que ciertos grupos son inasimilables, alegando
que su cultura es incompatible con los valores liberales occidentales, se consigue enton-
ces el derecho de desalentar su inmigracién” (Bilge, 2010, p. 203). Pese a que los textos
interculturalistas manifiestan una voluntad de conciliacién, podemos cuestionar la falta de
perspectiva critica en torno a la nocién de “valores” en torno a los cuales existiria supues-
tamente un consenso. En este sentido, la critica que se podria formular hacia el intercultu-
ralismo quebequense desde la escritura de Laferriere es clara, precisa y concisa: “no es la
logica que interesa esta sociedad, sino el consenso” (Laferriere, 2015, p. 207).

Porque, como lo afirma Christophe Bertossi, el discurso sobre los valores juega un
papel central en la construccién de la realidad (Bertossi, 2016). Contribuye a desplegar
fronteras ficticias entre el nosotros y el otro y, como lo sefiala Bilge, “en el escenario geopo-
litico contemporaneo, entre las fronteras que son constitutivas de la modernidad occidental
liberal/laica, la mas clara, es decir la menos ambigua, es sin duda la que desmarca la alteri-
dad musulmana” (Bilge, 2010, p. 199).

Asi es como, desde la “crisis de los acomodamientos razonables”, se oper6 un desli-
zamiento hacia la posible proclamacion de una “Carta de los valores”''que pretendia pros-
cribir los signos religiosos ostentosos del ambito de la funcién publica quebequense sin
por ello retirar un enorme crucifijo de la Asamblea Nacional.’? Y de repente, la laicidad se
convirtié en uno de los “valores” fundamentales de una sociedad cuyo proceso de descon-
fesionalizacion de las escuelas no habia culminado sino hasta 2008 (Mathieu y Coté, 2016,
p. 392).

En su tutorial, Helena Martin Franco nos invita a estar al acecho “de las retéricas que
ocultan logicas de subordinacion, de opresion y de discriminacion” (Martin Franco, 2018).
Parece que estas logicas también operan en el discurso del interculturalismo quebequense,
pese a que la etimologia de la palabra evoque un didlogo o un intercambio entre las culturas.
Como lo afirma Bilge, en Quebec, se ofrecen [...]

[...] motivos de explicacion culturales al debate sobre la integracidn, lo que “permite
a la ‘sociedad de acogimiento’ disculparse por el fracaso de sus politicas econémicas
de integracion de los inmigrantes y disimular las barreras estructurales persistentes y los
hechos de racismo sistémico” (Bilge, 2010, p. 204).

11 Véase Coté y Mathieu, 2016.

12 Finalmente, el crucifijo fue trasladado a un espacio museal de la misma Asamblea nacional en el afio 2019,
mucho después de la polémica en torno a la Carta de los valores.
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Alo anterior, Dany Laferriére podria agregar lo siguiente:

Nos equivocamos al dormir tranquilo en los barrios bonitos cuando la miseria ruge al
otro lado de la ciudad. Nos equivocamos particularmente al dejar esta pobreza des-
pegarse aqui, so pretexto que la gente que vive en semejante incomodidad viene de
paises en donde estaban en peligro de muerte, y que, por ende, su suerte se mejoro
de manera contundente. Al ignorar asi al otro, termina uno mismo poniéndose en
peligro. No me refiero aqui a agresiones, ni incendios, ni cualquier otro acto de violen-
cia, sino a un sutil cambio de orden moral que nos quita el derecho de usar nuestros
sacrosantos valores como escudo en contra de los barbaros (Laferriére, 2015, p. 18).

La idea de integracién tan promovida por el discurso interculturalista es también
cuestionada por el escritor: “[...] existe la palabra proscrita multiculturalismo, atribuida a
[Pierre Elliott] Trudeau. A ésta, se le prefiere integracion —todo debe de fundirse en la
cultura local” (Laferriere, 2015, p. 246). Aqui, el autor remite explicitamente al contexto en
el cual el “debate sobre los acomodamientos razonables” ocupaba la primera plana de los
periddicos, durante el cual se solia oir el lugar comun “en Roma, hay que hacer como los
romanos” (Laferriere, 2015, p. 245). ;Acaso es lo que se entiende cuando se usa la palabra
“integracion”?

Segun Gérard Bouchard, “aqui, no se trata en absoluto de asimilacion”, sino de “meca-
nismos y procesos de articulacion (o de insercién) gracias a los cuales se constituye el lazo
social con sus fundamentos simbdlicos” (Bouchard, 2012, p. 64). Si bien esta definicidn es
mas elaborada que la que el mismo intelectual hace de la palabra “valores”, ésta sigue siendo
algo abstracta. ;Qué ocurrira con este concepto una vez caiga en manos de los gestores
encargados de la diversidad etnocultural? Mas adelante, al insistir sobre la “reciprocidad”, el
autor enuncia que “la sociedad de acogimiento, de diversos modos, debe de facilitar la inser-
cion y la adaptacién de los inmigrantes” y que, a cambio, éstos “aceptan conformarse a los
valores y a las reglas fundamentales que gobiernan la sociedad de acogimiento y adaptarse
a sus instituciones” (Bouchard, 2012, p. 65).

Por una parte, se entiende muy bien la preocupacién que lleva Bouchard a precisar
que lo que entiende por “integracion” no corresponde a “asimilacidon”; pues, si no lo hubiera
hecho, el lector podria facilmente haber confundido el uno con el otro. En efecto, se pide al
inmigrante que se inserte o que se articule a los “fundamentos simbolicos y funcionales” de
la sociedad de acogimiento de manera que contribuya a “constituir su lazo social”. Luego, se
espera de él que acepte “conformarse a los valores y las reglas fundamentales” que gobier-
nan dicha sociedad. No nos encontramos muy lejos de exigirle que “se funda en la cultura
local”.

Por otra parte, se habla de los fundamentos simbélicos de la sociedad de acogimiento.
Sin embargo, ;qué ocurre con los fundamentos simbélicos sociales que los inmigrantes lle-
van consigo? ;En qué medida la “sociedad de acogimiento” se compromete en rearticularlos
con los suyos para insertar los de las comunidades culturales que crecerdn o se formaran
en su seno? En esta relacidon de reciprocidad, los elementos culturales intercambiados no
son equivalentes. Y, como lo sefiala Laferriere, pareciera que, si la integraciéon no corres-
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ponde “en absoluto” a la asimilacién, implica efectivamente “fundirse” en la cultural del
mayoritario.

La constatacidn se vuelve ain mas preocupante si tomamos en cuenta lo que Chris-
topheBertossi describe acerca del caso francés, en el cual la nocién de integracion se ha
constituido como el “substituto contemporaneo” de la de asimilacién y que ésta recobrd su
“pertinencia publica” cuando la “sintesis entre nacionalidad y laicidad” se convirtié en “la
nueva formulacidn de los valores de la republica” (Bertossi, 2016). De hecho, ;al nombrar
“francizacion” a los cursos de francés que el Estado quebequense ofrece a los recién llega-
dos, acaso éste no expresa una voluntad —tal vez inconsciente— de asimilarlos? Porque, en
Quebec, se trata precisamente de ello cuando se emplea el término “anglicizacion”.

Por otra parte, nos encontramos ante una integracion que se limita practicamente a
un ambito “cultural” (entendido aqui en un sentido amplio, vago, aproximativo y superficial,
segln el sentido comun). Sin embargo, ;qué ocurre con el aspecto econdmico que suele ser
omnipresente cuando se trata de inmigracion y de “gestion de la diversidad etnocultural”?

Porque, esta “reciprocidad” de la que habla Gérard Bouchard no se presenta de la
misma manera a los inmigrantes potenciales en sus paises de origen por las instituciones
migratorias canadienses y quebequenses. La mano de obra calificada que tuvo que hacer
un largo viaje y dejar casi todo atras no escogio ese lugar simplemente porque se le habia
prometido “facilitar su adaptacién y su insercién” a la sociedad quebequense. Se puede
suponer que, en numerosos casos, los motivos de semejante decision eran, en buena parte,
econdmicos.

En este sentido, queda claro que el interculturalismo quebequense contribuye a pro-
ducir lo que Jiirgen Habermas denomina “comunicacion sistematicamente distorsionada”.
Es decir que ésta se basa en “plexos de sentido patolégicamente sepultados” (Habermas,
1988, p. 286). Lo anterior conlleva a la elaboracion de un didlogo de sordos, ya que, desde la
perspectiva del interculturalismo, el deber de la “sociedad de acogimiento” hacia los recién
llegados se limita a “facilitar su insercién y su adaptacion”. Sin embargo, al igual que Canada,
Quebec despliega importantes esfuerzos para atraer a los inmigrantes por medio de ope-
raciones de relaciones publicas.”* Estas campafias resaltan la calidad de vida y las oportu-
nidades de empleo que el lugar les podria ofrecer, lo que implica una preponderancia de lo
econdmico y lo profesional en la relaciéon planteada con el ptiblico meta.

Seria entonces legitimo que el que somete su candidatura para inmigrar a Quebec se
espere a que cobre forma un intercambio de otra indole del que habla Gérard Bouchard en
su obra: sacrifica la posibilidad de crecer econ6mica y profesionalmente en su pais. A cam-
bio, ;acaso no seria natural que sus esfuerzos sean recompensados con una mejor calidad
y un mayor nivel de vida en el seno de la “sociedad de acogimiento”? Sin embargo, como lo
afirma Sirma Bilge, muchos de ellos chocan, mas bien, con “barreras estructurales persis-
tentes y hechos de racismo sistémico” (Bilge, 2010, p. 204).

El interculturalismo quebequense nos coloca entonces ante un doble proceso de
comunicacion: el que se opera desde el Estado hacia los inmigrantes potenciales y el que

13 Se pueden observar varios ejemplos del discurso producido por el Estado quebequense para atraer a los
inmigrantes consultando el siguiente enlace: http://unbelavenir.gouv.qc.ca/fr/. En cuanto al discurso de Ca-
nada, véase Beaudoin Duquette, (2015).
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se elabora desde el Estado hacia la “sociedad de acogimiento”. Inspirandose en el comuni-
cologo venezolano Antonio Pasquali, seria incluso legitimo cuestionar aqui el empleo del
término “comunicacién”, ya que éste implicaria la posibilidad para los interlocutores del
Estado quebequense de constituirse a la vez como receptor y transmisor del mensaje (Pas-
quali, 1972, p. 49).

Esta comunicacion distorsionada tiene como efecto ofrecer “una inserciéon y una adap-
tacion facilitadas” en lugar de lo que se habia prometido: éxito econémico y profesional.
Desde esta perspectiva, resulta dificil concebir el resultado de este intercambio de otra
manera que como la entrega de un premio de consolacién. Cuando se rompe esta promesa,
;qué autoridad moral le queda al Estado para exigir al inmigrante que “se articule” o que
“se inserte” en los fundamentos simbolicos de su “sociedad de acogimiento”? Sobre todo,
cuando ésta se cierra al enriquecimiento material y simboélico que le puede llevar la lle-
gada de una infinidad de nuevas visiones del mundo. Y, sin embargo, como lo sefiala Dany
Laferriere:

Por supuesto que hay que respetar las leyes y costumbres de un paifs, pero si el inmi-
grante hace todo de manera idéntica a lo que hace el romano, nunca lo repetiré lo
suficientemente, Roma no va a ganar nada. Roma tiene todo el interés en poner en su
escarcela todas las monedas extranjeras que se le propone, para luego tal vez conver-
tirlas en moneda local. Roma no puede prescindir de semejante riqueza (Laferriére,
2015, p. 246).

Como lo hemos observado mas arriba, Helena Martin Franco sugiere en su tutorial
“evitar la condescendencia”, es decir, el tratamiento del otro con una “superioridad bene-
volente” (Robert, 1972, p. 323). Esta caracteristica permea el discurso interculturalista. La
redefinicidn de los términos del intercambio entre los inmigrantes y la “sociedad de acogi-
miento” constituye un ejemplo elocuente de ello. Dicha redefinicion distorsiona la comuni-
cacion. Mientras que, en sus paises de origen, las instituciones de Canada y Quebec buscan
atraer a los migrantes por medio de la difusién de historias de éxito que cobran la forma
de promesas, en territorio quebequense, la obligaciéon del Estado se limita de repente a
“facilitar su inserciéon y su adaptacion”. Mientras que, cuando la o el inmigrante se encon-
traba en su pais de origen, se buscaba seducirlo para atraerlo, una vez en Quebec, se lo
proyecta como un individuo cuya integracion es problematica, por lo cual la “sociedad de
acogimiento” debera “facilitar el proceso”.

La artista indica que evitar la condescendencia implica la “practica de la solidaridad”,
lo cual parece definirse como “abrirse al otro para luego abrirse al otro en si mismo” (Martin
Franco, 2018). Segun Paulo Freire, 1a solidaridad no implica “racionalizar’ su culpa paterna-
listamente”, sino que uno “asuma la situaciéon de aquel con quien se solidarizé”. Se trata de
una “actitud radical” que requiere una praxis entre dos o mas sujetos. Dicha praxis consiste
en la reflexion y la accidon conjunta “para la transformacidon de la realidad objetiva”. En pocas
palabras, se trata de unirse a la lucha del otro, por lo cual se trata de una actitud radical:
“Solo en la plenitud de este acto de amar; en su dar vida, en su praxis, se constituye la solida-
ridad verdadera” (Freire, 2005, p. 48). En este sentido, “convivir, simpatizar, implican comu-
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nicarse” (Freire, 2005, p. 86), no “hacer comunicados y depoésitos que los educandos, meras
incidencias, reciben pacientemente, memorizan y repiten” como si se obedeciera a lo que
el pedagogo brasilefio denomina como la “concepcién bancaria” de la educacion (Freire,
2005, p. 78). En otras palabras, para proclamarse “intercultural”, el interculturalismo que-
bequense deberia al menos recordar que esta compuesto por el prefijo “inter”.

CONCLUSIONES: “APRENDER A ESCUCHAR” EN VEZ DE
“ASEGURAR UNA VOZ A LAS MINORIAS”

Al formular su propuesta de “modelo quebequense de gestion de la diversidad etnocultu-
ral”, Gérard Bouchard parece buscar la sintesis entre el multiculturalismo canadiense y “la
parte de emocioén, de no racional, que impregna toda sociedad” (Bouchard, 2011, p. 419).
Al contrastar el resultado de este ejercicio con la literatura de Dany Laferriere y la practica
artistica de Helena Martin Franco, algunos problemas del interculturalismo salen a la su-
perficie.

En primer lugar, Bouchard traslada el debate en torno a la “gestion de la diversidad
etnocultural” hacia un terreno estructurado por una dicotomia que desemboca sobre una
actitud hostil hacia la inmigracién. Porque, en este falso dilema, los actores que representan
el polo mas abierto a la misma, el multiculturalismo, construyen una representacion estereo-
tipada de la diversidad cultural. Esta representacion estereotipada se inserta en un discurso
enfocado a fomentar la competitividad de los actores econémicos asentados en Canada en un
mercado globalizado. Sin embargo, este discurso también se apoya en una idea de seguridad
nacional. Ambos aspectos son activados de acuerdo con los intereses coyunturales de los acto-
res de poder que hacen uso de la doxa multiculturalista.** En el polo opuesto, Gérard Bouchard
presta atencidn a la palabra de actores que albergan un miedo irracional hacia la inmigracién.

Asi, la logica colonialista, etnocéntrica y capitalista del multiculturalismo parece des-
vanecerse y uno se olvida del aspecto meramente instrumental del interés del Estado cana-
diense hacia la inmigracion. De pronto, este modelo se convierte en el paradigma ideal de la
convivencia en una sociedad diversificada. Porque, la operaciéon que efectiia el intercultura-
lismo es desplazar el centro del debate de manera a colocarse entre el liberalismo econ6mico
y progresista y un conservadurismo moral y xeno6fobo. En este falso dilema, el Estado cana-
diense se convierte en el defensor de las minorias y aparece como el actor principal que puede
“asegurar su voz”.

Sin embargo, como lo hemos observado mas arriba, no hay que confundir “asegurar la
voz” y “escuchar”. Mientras que el primero remite al gesto de algiin actor todopoderoso que
otorga de manera misericordiosa la palabra a otro que le es subordinado, el segundo implica
callarse, ceder la palabra y, finalmente, como lo afirma Helena Martin Franco, “abrirse al otro
para luego abrirse al otro en si mismo” (Martin Franco, 2018).

El discurso de los dos artistas que hemos abordado ofrece posibilidades de aprendi-
zaje y de construccion de conocimiento, por ejemplo, mediante la critica del intercultura-
lismo quebequense. El contrapunteo que hemos realizado en el marco del presente trabajo

14 Véase Beaudoin Duquette, (2016).
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nos lleva a cuestionar los tres aspectos siguientes de este “modelo de gestion de la diversidad
etnocultural”:

1. La comunicacion distorsionada.
2. La definicion de la nocion de “valores”.
3. La definicién de la nocion de “integracion”.

La comunicacién distorsionada implica la presencia de “plexos de sentido patoldgi-
camente sepultados” (Habermas, 1988, p. 286). En el caso del interculturalismo, observa-
mos que el Estado produciria un doble discurso en el &mbito de sus politicas migratorias.
Cuando se dirige hacia los paises “emisores”, genera el espejismo de un mayor nivel y de una
mejor calidad de vida para los que aspiran a emigrar a Quebec. Sin embargo, cuando éstos
lo hacen, la promesa cambia: se trata entonces de “facilitar [su] insercién y [su] adaptacidon”
(Bouchard, 2012, p. 65). Se infiere entonces que éstas seranproblematicas. Asi, se legitiman
las aprehensiones de los sectores “no racionales”. De repente, como lo hace notar Dany Lafe-
rriere, el “mayoritario” se siente amenazado por el “minoritario”.

Ante esta amenaza, el “mayoritario” pretende proteger sus “valores”. La definicion de
esta nocién es ambigua, ya que remite a algo que seria a la vez “universal” y caracteristico
de la “sociedad de acogimiento”, por lo cual infiere que la alteridad puede carecer de estos
valores universales, ya que son caracteristicos de la sociedad de acogimiento. Se convier-
ten en un elemento que distingue la sociedad de acogimiento a los recién llegados. Seria
necesario desarrollar en trabajos ulteriores como la idea de lo “universal” en la definicion
de “valores” es empleada aqui como sin6nimo de “occidental”, reformulando asi la antigua
linea de demarcacidon entre “civilizacion” y “barbarie”. Ahora que ya no se puede hablar de
“practicas barbaras”, se dice mas bien que éstas se llevan a cabo en funcién de “valores”
que no corresponden a los “nuestros”. Como apunta Dany Laferriere con ironia: “Los otros
tienen valores diferentes, unos valores que seguramente no merecen ser respetados (Lafe-
rriere, 2015, p. 234).

Al poner el énfasis en la idea de “integracién”, el interculturalismo lleva a cabo otra
operacion de eufemizacion. La experiencia quebequense en materia de asimilacién lleva
todo actor racional en este debate a proscribir esta nocidn. Sin embargo, la definicion del
término “integracion” parece promover la idea de que el otro “se fund[a] en la cultura local”
(Laferriére, 2015, p. 246). Este debera “insertarse o articularse a los fundamentos simbé-
licos y funcionales” de la sociedad de acogimiento con el afan de contribuir a “constituir su
lazo social” para luego “aceptar conformarse a los valores y las reglas fundamentales que
gobiernan la sociedad de acogimiento, y adaptarse a sus instituciones” (Bouchard, 2012,
p. 65). La formulacién de la definiciéon es compleja. Sin embargo, es dificil no interpretarla
como la enunciacién de una expectativa de absorcion casi completa de los inmigrantes a la
cultura quebequense, sobre todo en lo que respeta la relaciéon de estos con los “fundamentos
simbolicos” de la sociedad quebequense. De igual manera, implica un alto grado de indife-
rencia hacia los “fundamentos simboélicos” de las culturas y sociedades de las que provienen
los inmigrantes. En este sentido, la recomendacién del Informe Bouchard-Taylor de crear
“un fondo especial de historias de vida”, cuyo objetivo consistiria en constituir un “banco de
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datos orales [...] accesibles a los investigadores y al gran publico” (Bouchard y Taylor, 2008,
p. 258), aparece como un esfuerzo escueto e insuficiente para interesarse, escuchar, su voz.

En este mismo orden de ideas, las intervenciones de Helena Martin Franco por medio
de su personaje Fritta Caro no sélo evidencian la condescendencia del discurso intercultu-
ralista, sino que ofrece también pistas para encontrar otras formas de abordar las relacio-
nes entre la sociedad de acogimiento y la alteridad en Quebec. En Altero(s)philie, nos invita
a “superar los estereotipos”, a “tomar conciencia de la disonancia cognitiva” y a “abrirse al
otro” (Martin Franco, 2018). De igual manera, nos sugiere aceptar “que no existe una sola
perspectiva, sino varias y que ninguna de éstas es Unica o hegemoénica” con el afan de desa-
rrollar “una nueva percepcion”, “despertando nuestra curiosidad” e “interesandonos a las
tradiciones del otro, a su memoria, a su historia” (Martin Franco, 2018). Primero, hay que
estar dispuesto a escuchar si queremos que el otro lo escuche “contar amorosamente su
historia y sus tradiciones” (Martin Franco, 2018).

En el marco del presente trabajo, nos hemos interesado en la palabra de dos artistas,
Dany Laferriére y Helena Martin Franco. Hemos decidido escucharlos. Habriamos podido
haberlo hecho también con la palabra de trabajadores, demandantes de asilo, investiga-
dores, intelectuales o con testimonios de recién llegados que no se encuentran necesaria-
mente presentes en el ambito publico, entre otros. Estas tareas quedan pendientes.

Sin embargo, esta voz tiene resonar. Debe de encontrar un eco en la sociedad quebe-
quense para transformarla y descolonizarla, es decir, contribuir a que abandone sus prac-
ticas colonizadoras que la llevan a representar a la alteridad como una amenaza por su
identidad.
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